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Bevezeto

1) ,,Egy istenség feltamasztasa”- 1zisz és a historiografia

Az oOkorkutatds a historiografia egyik szisziiphoszi kove. Hatalmas kérddjel, amely a
foucaulti diskurzus, tehat a jelenétél megszabadulni nem tudo, igy 6non mentalitasat
régmult targyakon keresztiil kivetitd torténész egyik kisértd szelleme. Az okor — idObeni
¢s ebbdl fakadd mentalitasbeli tdvolsaga és idegensége, forrdshidnya miatt- csakis
részben, hidnyosan és félreértelmezetten ismerheté meg. A modern historiografia utjai és
érvei ezt bizonyitjdk a leghatasosabban. Mikdzben a modern kort kutatd torténészek
elmeriilnek a narrativ torténetiras utvesztdiben €és szavakon keresztiil igyekeznek a
forrasokban gazdag korszakot feltdmasztani, az Okort megeleveniteni akard tudds
(beszéljiink régészrdl vagy okortorténészrol) legelterjedtebben a lakonikus szlikszavisag
¢s a régészeti diskurzusra jellemzd szamszerlsités modszerét valasztja. Az 6kori ember a
modern Okortorténeti tanulmanyokbol hidnyzik. Alszik, és a targyak, forrasok,
emléktoredékek szaraz bemutatasa mogott varja paradox feltamadasat.

Hasonl6 helyzet vart az okor elfeledett istenségeire is, akiket ,, feltamasztani” egyet jelent
egy korhangulat felelevenitésével, az akkori jelen ujraélésével, az Okori ember
ujrateremtésével a mindennapok teljes eszkoztaraval, gondolatvilagaval egyiitt. Ez a
célkitlizés tehat a mentalitas, a kollektiv képzelet és a mikrotorténetirds szféraiba vezetné
az Okortudomanyt, amely tudomanydgak sajndlatos moddon- kiilondsen térségiink
Okorkutatasat nézve- hidnyosan jelennek meg az antikvitds diszciplindiban, legyen szo
régészetrél vagy okortorténetrol.!

Dolgozatunk az ezernevii egyiptomi istenség, izisz “feltdmasztdsdra” tesz kisérletet. A
téma bibliografiailag gazdagon tiizdelt,® gyakorlatilag feltérképezettnek latszik egy
istenség teljes élete, nilusi gyokereitdl a kereszténység taptalajdban vald elmulasaval

egyltt. Ezernyi tanulmany, tucatnyi monografia igyekezett tobb mint egy évszazad alatt az

' Valojaban az 6kortudomany a régészet, és az attél ma mar fiiggetlenedni latszo klasszika- filologia hataran
alldogal. Ennek, a valdsdgban még nem igazan alkalmazott tudomanynak kellene a szovegben emlitett
diszciplinadkat hasznalnia, hogy az 6kor emberének feltimasztasara kisérletet tegyen. A régészet materialis és
szamszerliségbe menekiild alobjektivitasa és a klasszika filoldgia jelenbeli szubjektivitdsa (a mindenkori forditd
dilemmaja) csak sarkitott kép kialakitasara ad lehetséget.

? Az lziszré1 sz016 bibliografia gy nemzetkozi, mint roméaniai berkekben is igen vaskos, 4m a fent emlitett
problematikat kivetithetjiik mindkét konyvészetre. A szakirodalom a régészet szamszerisité és a klasszika
filologia szubjektiv Utjan probalja elénk tarni az egyiptomi istenséget. Ennélfogva értheté, hogy nagy
kiilonbségek akadnak az interpretaciok kozott (jo példa erre James Webber The cults in Dacia cimi munkaja,
amelynek hitelessége és megitélése tiikrozi tobbek kozott az Izisszel foglalkozéd szakirodalom mentalitasbeli
valtozasait).



okor talan legsokszinlibb istenségét a jelenbe hozni. A kisérlet sikertelen maradt, talan
éppen eldobbi mondatunk utolsé metafordja miatt. A szakirodalom tobbsége a “jelenbe
akarta hozni” az okor isteneit és embereit, mikdzben a torténész marc blochi célja nem
mas, mint otthagyni azt a multban, “ feltdmasztani” az eredeti kornyezetet, azt az egyediili
¢letteret, amelyben egy istenség autentikus, valodi lehet.

Egy kor spiritualitdsanak feltérképezése és megértése a legnehezebb torténetirdi feladatok
kozzé tartoznak. A hit strukturdja és életben tartd mozgatdrugo6i ugyanis magat az okori
embert jelentik, életének és életterének minden aprd részeltével, a hétkdznapi profansag
aprocska bugyraival. Igy a diszes szentség, a szakralis — eliadei analogiaval élve- csakis a
profan vilag megértésén keresztiil érheto el.

Dolgozatunk ezt a folyamatot probdlja vazlatosan bemutatni, a romdniai Okortdrténeti
historiografiabol hidnyz6 moddszerrel, tehdt a mentalitdstorténet és a torténetirds
szempontjabol és az ugyancsak hianyzo sztatudris leltart szeretné gyarapitani a témaado
istenség emlékeit Osszefoglalo katalogussal. A vélasztas azért esett {ziszre, a romai
Déciaban is gazdagon dokumentalt istenségre, mert alakja €s jelensége mély betekintéssel
kecsegtet az Okor valtozé mentalitdsanak torténetébe. Tanulmanyunk elsd része egy, a
magyar nyelvii szakirodalombdl eddig hianyzé Osszefoglalasat szeretné nyujtani Izisz
kultuszénak, mig a masodik rész a provincidlis, tehat daciai sajatossagokra

koncentralodik.

2) ,,Deltabol Romaba’- izisz és a torténelem

Izisz tanulmanyunkban, mint egy hatalmas poltikai- tarsadalmi konglomeratumnak, a
Roémai Birodalomnak az istensége keriil boncasztalra. Eredete azoban mégsem a latin
népekhez koti, hanem a Nilus volgyében kialakult sajatos civilizacio egyik elemi
kifejezodéseként tarthatjuk szdmon, egyféle szimboluma ¢és Osszegzése az egyiptomi
»eletfilozofianak™ (vagy annak nyugati lecsapodasa). Az, hogy miként jutott el A Deltabol
Roémaba egy komplex tarsadalmi, teoldgiai, hitbeli és politikai folyamat, amelynek
mozgatorugoi az Okor mentalitdsara vildgitanak rd. Nem tisztiink ennek a hatalmas
kalvarianak a felgdngydlitése, igy csak sematikusan igyeksziink ravilagitani arra a
jelenségre, amely Iziszt, egy eredetileg egyiptomi, tehat helyi istenséget, birodalmi
istenséggé tett.

Izisz nevének eredete tisztazatlan. Hieroglif abrazoldsdban is szerepel a tronus

szimboluma, amely igazolja azt a feltételezést, miszerint neve ,,Per -Hebit” (pr- hbjt) a ,,
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tron hazat” jelenti. Legrégebbi forrasok az V. dinasztia korabol (Kr.e 23. szdzad) emlitik
» St’, néven, terhat mint ,,a megsziiletett hatalmas eror”. 3 Eredetének feltérképezése
egyszerre régészeti, nyelvészeti és antropoldgiai kérddjel. A rdla szo616 forrdsok két nagy
csoportba oszthatoak. Helyi, tehat egyiptomi vonatkozast emlékek (templomok, feliratok,
kultusztargyak, egyiptomi irodalom) és késobbi, gorog- rémai (vagy masféle)
interpretaciok. A késobbi, Kr.e 12. szdzadban korvonalazddd legendak ¢és a korabbi
régészeti repertoarium alapjan feltételezik, hogy eredetileg a Delta helyi istensége volt,
egyféle termékenységi divinitas, a fold szimboluma.* Késébb szoros dsszefiiggésbe keriil
Ozirisszel, aki eredetileg a Nilust szimbolizalta, mint a ciklikussag, a termékenység, az
¢letadds egyiptomi sajatsagos principiuma. Nem kizart, hogy a politikai egyesités is
hozzdjarult 1zisz és Ozirisz, mint a késdbbiekben a férfi (Nilus) és ndi erdt szimbolizalo
paros kialakitasdhoz. Kettdjliik mitologidjaban az egyiptomi csalddkép, a természethez
vald viszony’ és egy sajatsigos, helyi életfilozofia lelt Gsszegzé térre. Ennek a
mitologidnak (mitoszgyljteménynek) a hangulata, mentalitdsa lesz az, ami olyannyira
befogadhatova teszi lzisz alakjat.’ Igy valt Izisz az egyiptomi kultura fénykoraban a
csaldd, az anyasag, a dajka, a ravasz varazslas, a termékenység istenévé.

Erdekes problémat vet fel a torténelem és vallas kozotti Gsszefliggés keresése. ’ Izisz, mint
teologiai (tehat tudatosan krealt) istenség gyorsabban valtozott, mint a mitologiai (tehat az
emberek fejében €16 istenkép, a szobrok, a kultusz mogott rejlo ,,erd”) istenség. Ebben a
folyamatban pedig nagy szerep jut a politikatdrténet kiilsére ,,lires”, mentalitasbeli
valtasok nélkiil lezajlo folyamata. Egyiptom kiilonb6zé birodalmak része lesz, igy
természetes, hogy hitrendszere is valtozik. A legjelentdsebb valtozasokat a gdorogokkel
valo kontaktus fogja elhozni.® Talalkozik két mentalitas és egy nagysandori fordulattal
Kr.e. 332-ben két politikai tér is eggyé valik. Egyiptom a Ptolemaioszok kordban a
hellenizmus hitbeli valtozésait fogja élvezni. A hellenizmus 6 {lizenete ,, a megvdalto

9959

elérkezése’™ elhozta az ,,etnikai” vallasok hanyatlasat a birodalmi kézhangulat igényelte ,,

egyetemes” vallasok javara. A politeizmus, mint az istenfogalom nyitott szemléletének

3 Der Neue Pauly (szerk.: Helmuth Schneider): Enzyklopedie der Antike (V. kotet). Stuttgart, 1998.

4 Vollmer Worterbuch der Mythologie aller Volker. Stuttgart, 1874, 282.p.

5 Lasd az [zisz mitoszok gazdag allat és novényvilag misztikajat és allegériait (skorpio, vizild, nad, mocsar,
kigyo, stb.) valamint a hétkdznapi élet megelevenitett momentumai (hajozas, utazas, a kiilfold misztikuma).

6 Durand, Gilbert: Figuri mitice si chipuri ale operei- de la mitocritica la mitoanaliza. Bucuresti, 1997,
Editura Nemira, 198 -203. pp.

7 Hahn Istvan: Hitvilag és torténelem. Budapest, 1982, Kossuth Kiado.

8 Az els6 Izisz emlékek a gorog térségben még a Nagy Sandor elbtti korszakbol szarmaznak (Lasd. Attika,
pireuszi dekrétum).

9 Eliade, Mircea: Istoria credintelor si ideilor religioase (Il. kotet). Bucuresti, 1991, Editura Stiintifica,
205.p.



alapja'® 1j megvilagitasba keriilt. Kozponti szerepet kapnak a misztériumjatékok, a
nyitott, mas €s a maihoz egyre hasonlobb istenfogalom legkézzelfoghatobb, mégis
szerepénél fogva feltérképezhetetlen jelei. 1zisz akkor tud kilépni egyiptomi fészkébdl,
valik ,, daiménbél istenné”", amikor Ptolemaisoz Szotér egy teologiai legyintéssel
Llétrehozta” Szerapisz istent.'? Izisz gorog- egyiptomi istennévé lesz,” amely folyamatot
gazdag korabeli forrasgytijtemény bizonyit. '* A gorog-hellén civilizacié a maga térbeli
kiterjedésének koszonhetden Iziszt egyetemes istenné tette, ¢és a korhangulatnak
kdszonhetden ez uj befogadodtalajra is talalt.

Réma, mint a Mediterran térség egyre befolydsosabb hatalma, mar a Kr.e. II-II.
szazadban megismerkedik Izisz kultuszaval a fent emlitett kulturdlis hatdsok révén.
Szicilia és Szardinian keresztiil jutel az aegykori egyiptmi istenné Roémaba.

Az, hogy milyen mentalitasbeli valtozdsokon megy keresztiil Roma, mint politikai és
tarsadalmi kozeg, jol példizza Izisz ,karrerje”. Mig Sulla idején"> és az azt kovetd
évtizedekben (Kr.e. 58 , 53 és 48) Izisz kultusza (éppen annak nyitottsdga €és massaga
miatt) betiltott volt (térvények szabalyoztak), addig a Kr.e 1. szdzad masodik felében-
kiilondsen Kleopatra hatdsara és Egyiptom birodalomba vald integraldsa révén- Izisznek
mar Kr. E. 43 ban kiilon teplom is emeltetett Roma varosdban. Az alexandriai zsido
kereskedok és Tiberius zsidopolitikaja is nagyszerepet jatszott Izisz kultuszanak
terjedésében és a romai mentalitds megvaltozasaban. Roma kész volt nyitni az 0j el6tt,
feladni a szigoru Catoi elveket és ratérni a ,, gérogds” Utra. A hoditdbol meghdditott lett-
sz6l a szakirodalom. E kijelentés mogott Romanak a politikai torekvése all, amelynek
alapja a lassu és kompromisszumkész nyitas. Belatta, hogy nemcsak allamhatalmi szerveit
kell megujjitania (principatus létrehozasa) hanem egy mentalitasbeli valtasra is sziikség
van. Ez részben egytermészetes folyamat ugyan, de politikai és jogi teret is biztositottak
neki. Bolcs ralatasrol tesznek tanbizonysagot tehat azok a torvények és intézkedések,

ameylek 0j kultuszok, 4j népek beszivargasat ¢s ¢letképes mikddését engedélyezik.

10 Hahn: op.cit. 234.p.
11 Plutarchos: Despre Isis si Osiris. Bucuresti, 2006, Editura Herald, 62. p.
12 Sokaig vita targya volt ennek az istenségnek az eredete, funkcioja. A mai szakirodalom szerint Szerapisz

a gordg -egyiptomi egyiittélés igényelte istenség, egy mesterséges forma, melynek személyében sikeresen
6tvozodik a gordg - egyiptomi mitologia (tehat a két nép mentalitasa). Ugyancsak ezt példazza az istenek

s

op. cit. 61.p.

13 Plutarchos: op.cit. 19.p.: ,, Izisz neve gorég, mint Tiphoné”.
4 Err8l tantiskodnak a korabeli , illetve romai kori auktorok (Diodorosz, Sztrabon, Plutarchos, Apuleius,

Isidorus Madime Madibol, stb).

15 Az 6 korabdl emlitik az elsé romai collegium pastophorumot, ami azonban nem feltételezi e kultusz

megjelenésének idopontjat is. Lasd: Der Neue Pauly: op.cit.
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Augustus titokban meglatogatja a memphisi papokat, a gabonavalsadg idején pedig az
egyiptomi gabonaval egyiitt Izisz is beszivarog a pantheonba.A folyamat sikerességét
bizonyitja, hogy Claudius mar sacrum publicumma teszi Izisz kultuszat. A mindenkori
csaszar és dinasztidja, a Domus Augusta vallasi orientacioja nemegyszer segitette a keleti
kultuszokat. Példa erre Vespasianusm, Titus, Domitianus és Hadrianus csaszarok uralma.

Terjedése tehat egyrészt politikai Gton (hoditasok ¢és szandékos adoptalas ttjan), a
hadsereg mobilitasanak koszonhetden, a kereskeddk révén és mas kultaralis kapcsolatok

altal jott 1étre.

3) Az ezernevii istennd”- a szinkretizmus problematikaja

A vallasban bekdvetkezett valtozdsok nemcsak teoldgiai, hanem tarsadalmi és politikai
helyzetjelentést is biztositanak az adott korbol. Izisz, a forrdsok altal egyre tobb helyen
megnevezett, a gorog térségben igen népszeru istenség, gyokeres atalakuldason ment keresztiil.
Az a tény, hogy a gordg €s egyiptomi mitologia egyedi formdban 6tvozddni volt képes,
megalkotva egy 0j szimbolumrendszert, amely mentaitasbeli kapocsként fogta 6ssze a két
civilizaciot, sejteti a hit és a vallas szerepét a korabeli tarsadalomban és politikai életben.
Ugyan a Romai Birodalom, mint politikai entitas 1étrejottét nem vezethetjiik le kdzvetleniil a
hellenisztikus ~ birodalom  és  utddallamaiban  uralkodd  szabados  hitrendszer
kovetkezményeként, az azonban tagadhatatlanul nagy szerepet jatszott a principatus
létrejottében és szilard megalapozasaban, hogy a nagysandori 6rokség megalkotott egy olyan
mentalitast, amelynek fundamentuma volt egy 0j hit, a birodalmi eszme, az ,,etnikai” vallasok
hanyatlasa, az interetnikai kapcsolatok és kulturak kozotti atfedések bonyolult medditerran
viszonya. A keleti kultuszok nyitottabb mentalitast tiikkroznek mint az eredeti gorog €és romai
mitologidk, igy e két vildg 6tvozddése érdekes utat nyitott ugy teoldgiai, mint tarsadalmi
téren. '’ Az oly sokat hangoztatott interpretatio antica, greaca és romana tehat a hellenizmus
altal lett megalapozva, egy folyamat szerves része volt, amely csak sziikségszeriiségbdl lett
allampolitikai érdekké.

A Romai Birodalom vallési életének egyik homalyba vezetd kulcsfogalma a szinkretizmus.

Ez a tudomanyos miisz6 egy olyan komplex folyamatot jelol, melynek legésszeriibb elemzési

16 Forrasok emlitik, hogy Vespasianus egy egész estét toltott az iseum Campensében.

17 Popa, Alexandru: Cultele egiptene si microasiatice in Dacia romand (teza de doctorat). Cluj Napoca,
1979, 5.p.



szempontja az idSbeniség, a tavlati evolucio. '® A szakirodalom definiciora éhes hajlama
(példaul Jean Reville', Gilbert Durand meghatarozéasai) eltorzit egy folyamatot, amely
gyakrolatilag a birodalom mentalitasbeli 1étének egyik alappillére. Egy multietnikai,
kiilonbozé civilizacids elemeket felvonultatd, gazdasagi és politikai hagyomdnyaiban
kiilonboz6 térségeket és entitasokat kellett egyesiteni ,egységesiteni, egy politikai tombbe
zarni és mikodoképessé faragni. A Romai Birodalom kozel félévezredes fenallasanak egyik
titka tagadhatatlanul a szinkretizmus, amely egy kevésbé sziikitd meghatarozas szerint ,, egy
folyamat volt, amely a polidémonizmustol a politeizmusig vezetett és a kiilonbozo vallasok

)12 4 . r . .. .
¥ magaban hordozva a henoteizmus és a monoteizmus gydkereit.

dinamizmusat adta
A szinkretizmus a kollektiv identitastudat csorbuldsa nélkiil volt képes egyszere sziikiten €s
gyarapitani egy nép hitrendszerén és mentalitasan. Sikeresen integralta egy politikai,
gazdasagi, jogi és tarsadalmi entitasba, és mégis, a ,, régi istenek feltimasztdsaval*™ 0j és régi
identitast kolcsonzott a behodolt népeknek, amelyek ilyen modon kdnyebben beilleszkedtek a
birodalomba.

Izisz ennek a folyamatnak lett a szerves része. Kultuszahoz a hellenizmus ¢és a szinkretizmus
tarsitotta a gorogos elemekkel gazdagitott misztériumjatékot, amely ezaltal teljesen
atalakitotta az istennd funkcidit, atributumait és hiveit is. Nyitottabb utat adott hiveinek,

elészobdja lett egy uj mentalitasnak. 1zisz az ,,ezernevil istenség” szamos forméaban maradt

fent irott €s targyi forrdsokban is, ami tanuskodik elterjedtségérdl, valamint sokszinliségérol.
2

4) A csoddlatos hit titkai”- 1zisz kultusza a forrasok tiikrében

Az eldz6 fejezetekben Izisz atalakuldsdnak politikai- tarsadalmi hatterét igyekeztiink
sematikus formaban felgongydliteni. Mindezen folyamat azonban csak a fentmaradt emlékek
elemzéseinek az Osszefoglaloja, egy historiografiai séta az Iziszrdl maradt forrasok
interpretacidibol. Magéat a rémai kori Iziszt, mint Okori istenséget leginkabb kultuszan
keresztiil tudnank felfedni, ,,jelenbe hozni”, mert egy istenség kultusza (a ritudlé minden
momentumaval, szerepldivel €s targyaival egylitt) 0sszegzi azt a mentalitast, amely integralta

a kor emberét, definialta, mint Izisz kovetot.

18 Nemeti, Sorin: Sincretismul religios in Dacia romand. Cluj Napoca, 2005, Presa Universitara, 40.p.
19 Sanie,Silviu: Cultele orientale in Dacia romana. Bucuresti, 1981, Editura Stiintifica, 18.p.
20 Nemeti: op.cit., 40.p.
*! Hahn: op.cit., 245.p.
22 A Pauly féle lexikon — nagyrészt Apuleius mitvének jovoltabol- tizenhét megnevezését sorolja fel
Izisznek. Lasd: Der Neue Pauly: op.cit.



Izisz kultuszat rekonstrudlni a maga teljességében nem Iehet. Ennek egyik oka a
misztériumjatékok sajatossaga, a titkos ceremonia, a beavatashoz szervesen hozzatartozd
rejtély és misztikum. Masik oka maganak a kdzhangulatnak, a ritualé mentalitdsanak az
idegensége, a foucaulti diskurzus problematikaja, a mult ¢és jelen emberének kiilonbozdsége.
Tovabba (az el6bbi kettdbdl adododan) a forrasok is szegényesek €s nehezen értelmezhetdek.

Legreményteljesebben mégis a korabeli forrasok alapjan indulhatunk egy kultusz
feltamasztasa felé. Izisz kultuszardl szold forrasokat két nagy csoportba oszthatjuk: irott és
targyi forrdsok. Az irott forrdsok lehetnek maganak a kultusz ritudléjanak szerves részei
(felajanlasok, aldozatvitel szovege, megemlitése, kiillonbozé imak szovegei) vagy a kultuszol
sz0l6 kozvetett irasok (Apuleius €és Plutarchos miivei).

Izisz kultusza az isntenséggel egyiitt valtozott, igy a mi tisztiink kimeriil a rdmai kor
ezernevll istenségének bemutatdsaval. A romai lIzisz kultusza egy hossza folyamat
eredménye, amely 6tvozi a kor teologiai, politikai és tarsadalmi valtozasainak lenyomatat. Ez
a kultusz mar nem egyértelmiien egyiptomi: tartalmazza (fleg targyak és kiils6ségek
szintjén) az anyaorszag sajatossagait, misztikumat és hangulatat, de a tér (a birodalom és
provinciai) €s a korhangulat (mentalité) teljesen 1 tartalmat adtak neki.

A kultusz és aprocska momentumai szamos forrasbol sejlenek: elsdsorban az irott forrasok
adnak részeltesebb képet errdl az eseményrdl, a targyi forrasok nemegyszer az irottak alapjan
nyernek értelmet és kontextusbeli teret. >

Az irott forrdsok kozziil kiemelkedik két mii: Apuleius Aranyszamara és Plutarchos
Iziszrdl és Oziriszrdl sz616 elmélkedése. Mas forrasok hijjan erre a két, Izisz pap altal irt miire
alapozhatunk. A forrasok megbizhatosagan csorbit azok miifaja. E16bbi egy regény, szatirikus
hangvétellel és céllal, nem nélkiil6zve tehat a szubjektivitast, utobbi egy teoldgiai, filozofiai

Iziszhez két tinnepség kotddik: a navigium Isidis (marcius 5.-én, a tavaszt, feltdmadast,
természetet és termékenységet koszonti, Izisz gyaszkalvariajat imitalva és Gjrajatszva)™, és az
inventio Osiridis (oktober 28 és november 5. kozott).

A forrasok alapjan egyértelmli, hogy Izisz kultuszahoz tartozd {innepségek
misztériumjatékok, tehat a hellenizmus koraban kialakult jellegzetes beavatési szertartasok.

Ezeket szigor szabalyok jellemzik. Két sematikus részre oszthatjuk. A kiilsé és a belsd, a

2 Példa erre az Apuleius altal emlitett hires ,,veder hieroglifikkal”, amelyet a szombathelyi 4satasok
alkalmaval is sikeriilt feltarni (kép). Lasd: Apuleius: Aranyszamar. Budapest, 1971, Magyar Helikon, 243.p.

24 Apuleiusnal Ploiaphesia.

25 Az idépont tobbszor valtozott, az egyiptomi papsag naptarreformjanak koszonhetéen. Izisz és Ozirisz
mitoszat haromszor jatszottdk el egy évben. Lasd: Isisfeste in griechisch Zeit. In: Beitrage zur Klassischen
Philologie herausgegeben von Reinhold Merkelbach, Heft 5, 1963.
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beavatando és a beavatott vilagara. Alapja a ,,mysterion”, a ,, titok”, az a misztikus hit és
¢letfilozofia, amely a teoldgiai elemzések szerint (ha lerantjuk a szertartasbeli kontost) nagy
hasonlosdgot mutat a kereszténység bizonyos elemeivel. Ehhez a titokhoz csakis inicidcio,

726 csak isteni

azaz beavatds utjan juthat el az ember. A |, szent éjszakaba valo beavatas
sugallattal veheti kezdetét. Innentdl kezdve a neofita, tehat az Gjonc a miszte, tehat a beavatott
kezébe kertil és hosszadalmas procedura révén jut el az epopréig, a megvilagosodasig.

Apuleius révén megismerhetjiik az istennd neveit (,, magassagos istennd, kivaloan nagy

27 5 3 28

termények felséges d&sanyja” **csillagok anyja, id6k teremtdje””)

hatalmu felség”,
valamint dbrazolasat és kiilsé megjelenését is, amelynek nagy szerep jut a sztatudris emlékek
azonositasaban is*’.

A beavatashoz fel kell késziilni. Az imék el6tt ,, az isteni Pythagoras tanitdsai szerint’"”
hétszer kellett megmeritkezni, 0j étrendre térni és tobb napig bojtolni. Felkésziilés volt ez egy
Uj életre. A hit tehat itt mar nem csak szines és hatalmi statudlasra alkalmas ritualé és
szokasrendszer, hanem é¢letfilozofia. A beavatast megeldzi egy szines forgatagi kdrmenet.
Apuleius itt leirja a hasznalati targyakat (hieroglifakkal diszitett edény, egy ,, titkos lada”, a
szisztrum, a kutya szimbdluma, egy aranycsésze, hajo, stb), amelyek egy része taldn
egyiptomi eredetre utal kidolgozottsdga ¢és jellege (hieroglifdk, ismeretlen irdst konyvek és
egyiptomi abrazolasok) miatt. Ez megmagyarazna bizonyos kultusztargyak nem provincialis
jellegét. A papsag kopasz, tehat kiilséségeikben megorizték az egyiptomi szokasokat (ez nem
feltételezi azt ,hogy a collegium tagjai egyiptomiak lennének). Egyféle szerzetesi életmod
jellemzi 6ket, keveset isznak (a viz szimbolisztikdja utal Izisz deltai eredetére), halat nem
esznek, és a szertartas el6tt kopaszra borotvaljak fejiiket és egész testiiket.’” A kultusz és a
kollégium nem allank egyenes aranyban egymadssal. Nem feltétele egy papi kollégium Iéte az
Izisz kultusz 1étének, am az Apuleius altl leirt szertartds csaki egy szakaatott, szervezett
papsag jelenlétében lehetséges. °A beavatas fokozasra, érzelmi eksztézisra épiil. A diszes
kormenet és fénylizés kiilsdségeibdl a szentélyhez haladva egyre inkabb azembren, a lelki

megvilagosodason a hangstly, mig a végén a szentélyben a a questor, a collégium vezetdje

26 Tbid.: 250.p.

7 Ibid.: 236.p.

28 Tbid. :236-237.pp.

¥ Ibid.: 241.p.

30 P¢lda erre a ,, viperds fej” és ,, éjsotét kopeny” abrazolasa (Ibid: 236-238.pp.), melynek tokéletes

31 Ibid.: 236.p.

32 Plutarchos: op.cit.30.p.

33 Collegiumok létezését alig emlitik a forrasok (ismert collegium Romabol, Aternumbol, Locribodl és
Potaissabol is: Vidman, Ladislau: Isis und Serapis bei den Griechen und Rémern. Berlin, 1970, 88.p.
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egy vaszonlepellel boritja a beavatandot. A szertartas tovabbi része titok. Ekkor azonosul az
istennel, nyeri el egy egész birodalom mentalitasat és eszenciajat. Uj ember, 1ij polgar lesz.
A kultusz momentumai ¢€s tartalmanak filozofidja hosszabb elemzés targya, amely csak

részben feldolgozott téma a szakirodalomban (Lasd: Witt és Vidman monografiait).

Tartalom

1) ,,Csendes imdk”- a provincialis vallas jegyei

Mieldtt ratérnénk Dacia szellemi életének, és azon beliil az Izisz kultusz helyi jellegének
elemzésére, fontos, hogy ravilagitsunk a provincialis vallas jegyeire.

Ha vallasrol beszéliink a Romai Birodalomban, a fent emlitettek alapjan Ggy tiinhet, hogy
a szinkretizmus altalanosito jellege sematizalta a hitrendszert, provincidk hatarait és népek
kulturalis kiilonbozdségeit sikeriilt feltdrnie és athagnia egy egységes birodalmi vallas égisze
alatt. Am ahogy jogosan beszélhetiink provincialis miivészetrél, Gigy (mivel az éppen ennek
egyik kifejezddése) beszélhetiink provincialis vallasrol is.

Egy provincia- mas nép, mas foldrajzi, politikai, gazdasagi, jogi, mentalitasbeli entitas-
amint a Rémai Birodalom része lesz atveszi annak pantheonjat is. Ez a folyamat azonban
(éppen a szinkretizmus alapvondsanak, tehdt a szabadossiagnak a jegyében) minden
provinciaban mas formaban bontakozik ki. A provincidlis vallasok természetesen
rendelkeznek egy ,altalanos”, egyetemes pantheonnal, jelezve, hogy egy birodalom
részei,34de az 6shonos hitéletnek is megmaradtak a nyomai, nem besz¢lve a kiilsé faktorok, a
foldrajzi politikai sajatossagok eredményérél (minden provincidban mas etnikumu 1égiok,
mas kereskedelmi kapcsolatok €s politikai hatdsok érvényestiltek).

Egy provincia vallasi képe €s pantheonja tehat elvalaszthatatlan annak politikai, gazdasagi
életétdl és érdekeitdl. *° Nagy hatast gyakorol egy provincia vallasi életére az aktualis csaszar
hitélete, szarmazéasa is. Rutilius Namatianus kiemeli egy csaszar vallaspolitikdjanak hatasat:

e egyetlen otthont teremtettél sokféle népnek’ .

34 Erre utalnak a miivészeti abrazolasok analdgiai is, amelyek provincidk hatarait ativelve azonos jelleget
mutatnak (Lasd: Bodor Andras: Note asupra artei romane provinciale pe marginea cartii prof. J.M. Toynbee.
In: AMN, Cluj Napoca, 1968/5., tovabba Matei, Alexandru: Piese figurate descoperite pe terasa sanctuarelor.
In: AMP VI. Zalau, 1982, 76.p.).

35 Sanie: op.cit., 17.p.

36 Barbulescu, Mihai: Interferente spirituale in Dacia romand. Cluj Napoca, 2003, Editura Tribuna, 19.p.
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A provincialitds fogalma (legyen szd vallasrol vagy miivészetrdl) a birodalom
mukodésének aprocska mozgatérugodit helyezi a figyelem koézéppontjdba. A provincialis
vallast tehat elsdsorban maganak a provincidnak addigi jellege (hitbeli, tarsdalmi,
mentalitasbeli, politikai, jogi ¢és foldrajzi) fogja meghatarozni. Erre épiil rd egy birodalmi
szinten egységes rendszer és e kettd egyiittesen minden provincidban mar mas uton fog
tovabbgytirizni. Az analdgidk keresése tehat kizardlag az egységes birodalmi jegyek

feltérképezésére alkalmas modszer, maganak a helyi vallasi életnek a feltdmasztdsara nem.

2) ,,Ex toto orbe romano”- Dacia elfoglalasa és a szellemi élet atalakulasa

A provinciak elfoglalasa egyrészt egyedi faktorok kovetkezménye, masrészt- mivel egy
kozponti hatalom égisze alatt torténik- hasonlé mechanizmusok eredménye. Minden provincia
egyszerre foldrajzi, gazdasagi és kulturdlis entitasként lesz a birodalom része, egyedi vonasai
révén, sajatos uton integralddik minden szempontbdl a birodalomba.

Décia integracioja, a ,,romanizacio” maig tisztdzatlan folyamatként zajlott le. A Kr.u. 107-
ben befejezett hoditast kovetden masfél évszazad alatt kellett integralni ezt a provinciat. Ez a
folyamat- ugyan mesterséges uton kezdddott (betelepitések, erdsen militaris jelleg és egy
kilfoldi hivatalnokréteg vezetése alatt), a forrasok és a régészeti leletek tanibizonysaga
szerint valdsziniileg természetes folyamatta valt. Ugyanakkor homalyos a helyi lakossag
viszonyulésa és szerepvallalasa, ,,roémai hétkoznapjainak™ megélése.

Dacia elsésorban gazdasagi és geopolitikai szempontbol volt fontos a Rémai Birodalom
szamara. >’ A tarsadalom integracioja ennélfogva masodlagos feladat volt, amelyre megvoltak
az addig mar bevalt modszerei.

Ahhoz, hogy egy integralt provincia tarsadalmaban bekovetkezett valtozasokat nyomon
kovessiik, szamos szemszogbdl kell azt vizsgalnunk. Ennek egyik modja a hitélet, a vallasi
rendszer elemzése. A dak kirdlysag tarsadalma mar joval a hoditas el6tt megismerte a gorog-
romai panteont, még ha mindennapjainak nem is volt az szerves része. A keleti kultuszok, igy
fzisz sem volt idegen szamukra, errél tanuskodnak a gorog kolonistak vallasi életérdl
tanuskodd nyomok. A természetes folyamatként lezajlodd gazdasagi- kulturalis kapcsolatok
révén ezek a valtozdsok és hatdsok mar a traianusi bevonulas eldtt is eliiltethették a

mentalitasbeli valtas gySkereit, amely legalabb az elit szintjén meg is nyilvanult.*®

37 Sanie: op.cit., 17.p.
38 Pippidi, D. M: Studii de istorie a religiilor antice —texte si interpretari. Bucuresti, 1969, Editura
Stiintifica, 70-79.pp.
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Amikor egy tarsadalom hitéletét kell megbolygatni, megvaltoztatni, (1j formaba helyezni,
egész kollektiv mentalitasan kell 1éket vagni. A hit valtoztatasa egész €letvitelvaltast is jelent.
Erre a nehéz és politikai szempontbol veszélyes™ folyamatra hozott megoldast a
szinkretizmus, az ,, interpreatio romana”, amely mesterkélt Uton ugy valtoztatta meg
lathatatlanul egy nép hitéletét, hogy az formaiban, atributumaiban és nemegyszer
szertartisaiban, nyelvében nem lett identitasvesztett. *°

Décia romai valldsdnak gazdag emlékanyaga maradt rank, amelynek elemzése az etnikai

valtozasoktol a hétkdznapokig minden szempontbol fontos forrasként segitenek.*'

3) ,,Dea Regina”- izisz daciai megjelenése és helyi kultusza

Az [ziszré] tantiskodd emlékek szegényes kontextusbeli kozegbdl elékeriilve aligha tudjak
megjelenésének folyamatat feltérképezni. A kultuszrél szolé emlékek mar itt vannak, egy
elrdémaisodottnak mutatkozo, valdjaban ismeretlen mentalitdsi, nyelvli és tarsadalmu
provincidban, ahol — geopolitikai okoknal fogva- nagyon valtozatos etnikai, kulturalis
szimbiozisrol tantiskodnak a labirintusszerli régészeti leletek €és helyszinek.

Hogy e folyamatot legaldbb megkozelitve is felgongydlithessiik, ki kell tekinteniink
nemcsak térben, de idoben is. A folyamatot birodalmi keretbe €és a hoditas elotti idokre is ki
kell tolni. Erre jo példa Izisz megjelenése még a romai kor eldtt a Fekete-tenger partjan, ahol
torténetesen ugyanaz a 1égi6 allomasozott (V. Macedonica). amely aztan a hoditast kvetden a
kulturalis faktorok — igy a keleti kultuszok- egyik & hordozojaként lett ismert. **

A keleti kultuszokat egytittesen kezelik, amikor azok megjelenésrdl beszélnek. Ez jogos
Izisz és Szerapis esetén, akiknek kultusza nemegyszer egyiitt terjedt. Egy kultusz
dokumentéldsa, hiveinek etnikai, politikai, tdrsadalmi és szarmazasi helye, a kultusz
részleteinek és jellegének feltérképezése kevés forras hidnyaban szinte lehetetlen feladat.

[zisz megjelenése a romai Daciaban természetesen a birodalomban lezajlodd folyamatok
részeként tortént. A folyamatnak van idébeni (mikor és milyen szakaszokban tortént a kultusz
terjedése), térbeli (hol és miért ott lelhetd fel a kultusz nyomai) és tdrsadalmi (kik és miért

hozzak be ¢és kik korében nyer taptalajra) aspektusa.

% Tlyen esetben meriilnek fel az ellenallis nyomai és veszélyei.

4 A dakok ,, mentalitastorténeti” szempontbol talan még konnyebben alkalmazhattik a szinkretizmust. Ezt
igyekszik hangstlyozni Zalmolxis. Lasd: Floca, Octavian: I culti orientali nella Dacia. In: EDR ,Roma, 1935,
Libreria di Scienze e lettere, 205.p.

1 Barbulescu: op.cit., 23-28.pp., tovabba Macrea, Mihail: Viata in Dacia romana. Bucuresti, 2007,
Academia Romana, 305.p.

*2 Pippidi: op.cit., 60p.
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Ennek feltarasa nehézkes, mivel a forrasok szegényesek, idoben nem mind sorolhat6 be és
— kiilondsen a harmadik aspektust tekintve- nem sokat arulnak el a kultuszban résztvevok
eredetérdl, hétkoznapjairol.

Az elsd kérdés birodalmi analogidk segitségével, a targyak in situ vizsgalataval, valamint
esetleges irasos forrasai alapjan megkozelithetd. Izisz ismert volt a dak térségben mar a
hoditas eldtt, bar kultuszanak nyomai csakis a goérdg kolonistak korében fedezhetd fel (ami
nem jelenti, hogy a dak tarsadalom elzdrkdzott az ,,idegen” kultuszok elél). A hdditas
idépontjdban, Traianus idején Izisz kultuszit még idegenkedés és megtiirt allapot kisérte
birodalom szerte, csak az italiai térségben (Szicilidban, Roémaban, Puteoliban, stb.) volt
népszerl, vagy elterjedt. A fordulat — birodalmi szinten, az 0j provincidk mentalitasbeli
integraciojarol is tantiskodva- a II. szazadban, Hadrianus™, majd a III. szazad els6 felében a
Severusok jovoltabol kovetkezett be**. A domus Augusta fent mar emlitett hatisa Déciaban is
érvényesiil. A megmaradt, mintegy 83 régészeti lelet, amely az egyiptomi kultuszokrél
tanuskodik®® az idébeni besorolasnal ugyan kevés egy sematikus folyamatrajzra, 4m a masik
két probléma megvalaszolasara nem. Ennek egyik oka, hogy nem a teljes tarsadalmat fedik le
az emlékek, masrészt pedig sarkitott képet mutatnak (Izisz tobb formajarol csak egyetlen
forréas tanuskodik, igy annak mibenléte, tarsadalmi keretbe vald helyezése lehetetlen).

Az lziszrél sz016 forrasok tobbsége varosi kornyezetbdl szarmazik (mint a romai panteon
mas alakjai is). Ez tény, &m nem engedi meg azt a kovetkeztetést, hogy a vidéki (valoszintileg
helyi lakossag) hitéletbél kizarjuk az idegen kultuszokat, igy Iziszt sem. Nem kizart, *“*hogy
az okorban is l1étezett egy mentalitasbeli hagd varos és falu kozott. Ennek egyik oka lehetett
akar a varosban lezajlodd gazdasagi, kereskedelmi és kulturalis hatdsok allandoé jelenléte,
amely a vidék életébdl részben kimaradt.

A legnehezebb kérdés mégis, a tarsadalmi aspektusa a témanak. A régebbi szakirodalom®’
még hatarozottan allitotta, hogy a keleti kultuszok daciai megjelenésében elsésorban a
hadseregnek volt nagy szerepe (részben a varosi kornyezet, a katonai kdzpontokban talalt
leletek, a hivatalnoki réteg és az adott helyszinen allomasozo 1égiok €s csapatok etnikai
Osszetételével érveltek). Ma mar — ugyan az jabb forrasok hidnyaban tagadhatatlan ennek a

faktornak a fontossaga- nem kétséges, hogy a hadsereg mellett kereskeddk is terjesztették a

“ Legrégebbi forrasunk e témaban Hadrianus korabdl szirmazik, Aelia Iusta felirata Apulumbol.Lasd:
Popa:op.cit. 66.p.

* Legkésébbi forrasunk a I11. szazad végérdl, Isidora neve, amely homaélyos utalas az izisz kultuszra.

45 Popa: op.cit., 53.p.

46 Jtt ismét a jelen diskurzusa érvényesiilhet, amikor parhuzamot vonunk jelen tarsadalmunk és az okori
ember mentalitasa kozott.

47 Pippidi: op.cit.70.p., Macrea: op.cit. 319-320.pp., Popa:op.cit. 62.p., Floca: op.cit. 220.p.
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kultuszt, egy természetes folyamatként aramlott be, amely egylitt jart egyrészt a provincia

A befogadok kore és jellege sem teljesen homogén. Ugyan Dacidban is magasan
kiemelkedik a n&i hivék szama (kb. 12 név szerint is ismert Izisz hivé koziil 4 n6, ami a tobbi
kultusz statisztikajahoz képest magas),” nem jelenti azt, hogy Izisz kultusza elsésorban a nék
korében lelt taptalajra a dunai provinciaban.

A hivok tarsadalmi hovatartozésa is valtozatos. Taldlunk koztiikk katonat (az Ala 1.
Hispanorum Campagorum tagjai)’', hivatalnokot ( L. Aemilius Carus és M. Statius Priscus
Apulumbol), papot (A. Jul Martialis és C. Livius Victorinus Potaissabdl) és rabszolgat is
(Verus és Romanus).”

Ez a széles tarsadalmi paletta utal 1zisz népszertiségére és befogadhatdsagara.

Etnikai és szarmazasbeli szempontokat nem adhatnak a latin nevii hivék, igy nem
tudhatjuk, hogy a helyi lakossag vagy a valtozatos helyszinekrdl betelepitett lakossag korében
terjedt inkdbb. Az idegen elem- tehat a bevandorolt birodalmi népességek (legyen szo
egyiptomiakrol, vagy masokrol)- mellett szolnak a kovetkezo érvek: a colegium megnevezése
a Potaissai feliraton,” amelynek jelenléte kovetel egy olyan csoportot, akik megfeleld hitbeli,
technikai ¢és teologiai képzettséggel ¢és felkésziiléssel rendelkeznek egy kollégium
vezetéséhez. Tovabba, a provincidlis vallastol eliitd, egyértelmiien egyiptomi szarmazasu
targyak is bizonyitjak a kiilfoldi elem- ideiglenes, vagy allando- jelenlétét.

izisz daciai kultuszat két uton keresztiil vehetjiik gorcsé ala: daciai régészeti leletek és
mas provincidk analdgidja révén. A forrasok (83 egyiptomi kultuszra vonatkozé forrasrol
tudunk) lehetnek: feliratok, aldozati oltarok, sztatudris emlékek, bronz és mas fémbdl késziilt
szobrok, gemmak, kéreliefek, stb. >*A szakirodalom altal megallapitott régészeti forrastipusok
koziil szinte mindegyikben hagyott maga utin emléket Izisz. Ezek alapjan azonban egy
sematikus kép allithato fel, amelynek legfobb elemzési pontjai leszilikiilnek a feltart helyszin,
a targy altal megnevezett személy valamint a régészeti lelet kdzvetlen kornyezetének
elemzésére, ¢és homadlyos Ilehetdséget ad arra a hétkéznapokat boncasztalra kivano

mentalitasbeli mélyfurasra, amely egy forrasgazdag istenség esetén fennall.

48 Nemeti: op.cit.319.p.

49 Popa: op.cit., 63.p.

50 Nemeti:op.cit., 319.p.

>! Floca: op.cit. 238.p.

52 Popa: op.cit. 62-63.pp.

53 CIL III., 882.

54 Barbulescu: op.cit. 140.p.
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A mar emlitett analogidk azonban- a provincialis vallds sajatossagai miatt- nem adnak
tiszta képet. A szaraz adatok alapjan elmondhatjuk, hogy Iziszt nyolc néven emlitik 11
alkalommal ¢és legalabb kilenc (vagy tobb) forméban, tehat specifikus atributummal
abrazoljak. K ét-két forras emliti Isisként™ és Dea Reginaként’’ és egy-egy forras emliti Dea
Isisként,”® Dea Isis Reginaként,”” Isis Myrionimaként®, Phaida Reginaként®' valamint Luna
Diana®® néven.

Ha a kultusz f6ldrajzi megoszlasat vessziik figyelembe, a kdvetkezd statisztika allapithato
meg: 5 emlék Potaissan ( 2 felirat, 2 fejszobor €s 1 marvanyrelief), 7 emlék Sarmisegetusan (3
feliratos oltar, egy marvanyfej, egy bronzszobrocska és 2 gemma), 5 emlék Apulumban (3
felirat, 1 gemma ¢és egy bronzszobor- részlet), 2 emlék Drobetan (egy bronz fej és egy
gyermek marvany feje) 2 emlék Romuldbdl (egy terrakotta szobor és egy gemma) egy
feliratos oltdar Ampelumbol, egy felirat Miciabol, egy terrakotta Ozdrol, egy gemma és egy
relief Sucidavar6l valamint egy ismeretlen szarmazast bronzszobor. *

Osszegezve a forrasokat, 1zisz huszonhat alkalommal jelenik meg (biztos formaban)
Déciaban. Harom telepiilésen- Potaissan, Sarmisegetusan és Branistea-n® volt temploma (ez
utobbi kétséges), ami kiemelkeddnek, de nem rendkiviilinek szadmit mas provincidk példaihoz
képest.

A régészet tehat ilyen modon, szadmszerlsitve tudja megkozeliteni egy istenség
feltdmasztasat. Nem hozza valdsagos forméjaban, emberkozelbe a mult isteneit, de a lehetd
legnagyobb objektivitast igyekszik felszinre hozni a tagadhatatlan és realisztikus adatokbol és
targyakbol. Az, hogy a Kr.e. IL.-1II. szdzadban hogyan ¢lték meg ezt a hitet a daciai emberek,
agy gyakoroltak ezt ,ahogy Apuleius leirta, ugy értelmezték a szobrokat, ahogy Roémaban
vagy Alexandriaban, voltak —e kopasz ¢és bojtold, misztériumjatékot vezetd papok
Potaissan...az okortudomany szisziiphoszi kove, paradox kérddjele, amely megvalaszolatlan

marad a felsorolt forrasok tiikrében.

55 Erdekes szinfoltot képez Izis lactans és Aphrodité daciai jelenléte, akik szinte kizarolag az anyafoldon,
Egyiptomban ismertek. Lasd: Nemeti: op.cit.,321.p.

56 CIL III 1341 és 7857

7 CIL III 7907 és 7908

S CIL 111 1438

* CIL 111 1341

' CIL 111 882

' CIL 11 8029

% CIL 1M1 7771

63 Popa: op.cit., 62.p.

64 CIL III 12580. Lasd: Floca: op.cit., 223.p.
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4) ,, Mesélo kovek- a sztatuaris emlékek, mint forrastipus

Egy kultusz létének egyik bizonyitéka hasznélati targyainak a fennmaradasa. Ugyan
kikeriilve eredeti kontextusdbol- térbeli ¢és mentalitasbeli kozegébdl- elveszti eredeti
funkcigjat, hitelét és értelme is ujra feltdmasztasra var, kevés forras hijan egy hitélet
mélyfurdsanak egyik lehetséges eszkoze ¢€s Utja. Kultikus emlékeket- a fent emlitett okok
miatt is- elsOsorban miivészettorténeti szempontbol elemzi a szakirodalom, tehat a
kontextusabol kiragadt targy légiires térben log, atkeriil a provincidlis vallas témakorébol a
provincialis miivészetébe. ® Egy kultikus targyat két Gton kozelithetink meg: abbol, amit
latunk, tehat magat a jelenébdl kiszakitott targyat elemezziik (a szakirodalom objektivitasa
miatt érthetd okokndl fogva ezt alkalmazza), vagy megkiséreljiik- jatszva a szubjektivitas €s
foucault-i jelenbdl valo elszakadds veszélyével- hogy rekonstrudljuk a targy eredeti
kornyezetét, kontextusat, maganak a kultusznak a hangulatat. Ez azonban a fent mar targyalt
forrasszegény kornyezet €s a mentalitasbeli problematika miatt szinte paradox illuzio.

Ennélfogva amit tehetliink, az a targyi leletek katalogizalasanak, leltarba vételének
tokéletesitése, metodikai jjutdsok foganatositasa, amellyel — az elsd, tehat szdmszeriisitd €s
objektiv modszerrel- kozelitjiik meg a témat.

Ezen targyak egyik csoportjat °® képezik a sztatuaris emlékek. A sztatuaris emlékek
meghatarozéasa sem egyértelmiisitett a szakirodalom 4ltal (kiilsnosen ami a tipologiat®’ illeti),
igy ez a feladat is a tovabbi kutatds és metodikai fejlesztéshez tartozik. A nagy sztatuaris
aldozatadashoz tartozo6 szobrok tartoznak, mig a kis sztatuaris emlékek kozz¢ a fémbdol késziilt
kultikus targyak tartoznak. JelentOségiik els6sorban az atributumok azonositdsdban, mas
jellegli (példaul az irott ) forrasokkal torténd Osszevetésben taldljuk. A sztatuaris emlékek
tehat csak miivészettorténészi szemszogbdl, plasztikus mivoltdban lesznek szamba véve. Ami
a déciai kutatast illeti, a szakirodalom kiemeli a sztatudris emlékek egységes corpusanak
hidnyat, amely azért lenne hianyp6tld és szakmai berkekben fontos, mert a komplexitasaban
egyedi, provincialis miivészetében azonban sematikus és az analdgia- mddszerre alkalmas
emlékek tarhdza sokkal hasznalhatobb lenne Osszefoglalt formdban, mint kiilonbozo

interpretaciok halmazaban.

65 Bodor: op.cit. 495.p.

66 Az iratlan forrastipusok tipologiajanal (Lasd: Barbulescu: op.cit. 140.p.) lathattuk, hogy a felosztas
szakirodalomként valtozik.

7 Bodor: op.cit. hivatkozas Toynbee Art in Roman Britain cimii miivére,ahol egy iranyado tipologiat kozol.
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III. Befejezés

1) ,,Az ékori Maria”- izisz sikerének titka

Dolgozatunkban egy falatot igyekeztiink adni abbol a szakirodalmi galaxisbdl és abbodl a
feltaratlan és — a bevezetdben emlitett problematika miatt- eltavolodott miltbél, amit {zisz
kultusza jelent. Gondolatsorunkat megszakitva — és a tovabbi kutatas tavlatait feszegetve-
tehetjiik fel a kérdést, hogy mi eredményezte az dkori népek, az emberek kozott, hogy egy
eredetileg helyi istennébdl egyetemes istenanya legyen?

A ,titkot”, ahogy Apuleius is fogalmazott, homaly kell fedje. Mitikus kod, amely az okori
ember mentalitdsat elzdrja toliink, bezarja kdvekbe, néhany kecses torzoba, feliratokba és
gondolatokba. [zisz népszertiségének titka- a hit titka. A valtozas titka. A
mentalitastorténet egyik tiikreként abrazolhatnank és ragadhatnank ki dnkényesen a maga
kontextusabol, tehetnénk szubjektiv legyintéssel Isis lactanst a szoptatdé Maria kép elé.
Huzhatnank egy egyenes vonalat az oegyiptomi ¢életfilozofia (amit sokan valldsnak
neveznek) és a Maria kultusz kialakuldsaig, amelyre rafektetjiik tobb évszazad ziszének
[zisz népszerlisége maga a mentalitastorténet valtozasa. Nyitott életszemléletében az
egyiptomi hitrendszer téptalajt adott a kor mentalitasdnak részben politikai, részben
tarsadalmi faktorok altal meghatarozott folyamatanak.

Ut volt a modern gondolkodas felé.
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